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Resumo

O presente artigo objetiva analisar pela perspectiva Decolonial como a colonialidade do saber
estd presente no ensino de filosofia em duas universidades publicas situadas na regido
amazonica brasileira (cidade de Belém — Estado do Pard). O estudo se -caracteriza
metodologicamente como pesquisa do tipo qualitativa e com procedimentos de campo. Foram
entrevistados 05 (cinco) docentes e 09 (nove) discentes. A partir das falas dos entrevistados e
das observacdes que foram feitas desenvolveram-se a unidade teméatica de problematizagdo: a)
compreensdo do saber filosofico e do ensino de filosofia na geopolitica do saber. A partir dessa
unidade que emergiu das entrevistas foram feitas as analises sobre como a colonialidade do
saber influencia as praticas pedagogicas, concepgdes filosoficas e educacionais dos docentes e
discentes das universidades investigadas, uma vez que os discursos coloniais influenciam
teorias, partem de epistemologias situadas e induzem praticas pedagogicas. A colonialidade,
essa matriz de poder / saber que invade as relagdes de cardter tanto macrossociais quanto
microssociais, atua no cotidiano quando se reforga a ideia de indio ou campesino como sujeitos
ndo modernos, logo, atrasados, ou na auséncia dos saberes latino-americanos nas escolas,

Universidades e nos cursos de graduagao.
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INTRODUCAO

O presente artigo objetiva analisar pela perspectiva Decolonial como a colonialidade do
saber estd presente no ensino de filosofia em duas universidades publicas situadas na
regido amazonica brasileira (cidade de Belém — Estado do Pard). Foram investigados
dois cursos de filosofia localizados na cidade de Belém sdo cursos da Universidade

Federal do Para e a Universidade do Estado do Para.

O olhar da presente pesquisa sobre o fenomeno estudado ancora-se no Método
Historico-Dialético, porque se compreende a colonialidade do saber como uma matriz
de poder/saber atuante nos processos formativos das graduagdes em filosofia, e que
possui uma histéria com um movimento que lhe ¢ proprio. Logo, se considera a
colonialidade do saber como um processo histérico, marcada por continuidades e

descontinuidades temporais, na medida em que:

a temporalidade do cosmico adquire no homem a especifica conotacao
de historicidade. Onticamente, tal historicidade ndo pode deixar de ter
relagdo com a consciéncia que se tenha dessa historicidade, pois o
mero transcorrer no tempo ¢€ historia, somente e ante uma consciéncia
que julga essa temporalidade, no nivel da autoconsciéncia ou
"conscientizagdo-de-si-mesmo" (Selbstbewusstsein), que constitui a
temporalidade na historicidade [...] O acontecer objetivo histérico ¢é
continuo, mas em sua propria "continuidade" ¢ ininteligivel. O
entendimento necessita discernir diversos momentos e descobrir neles
conteudos intencionais (DUSSEL, 1997, p .12).

Isto implica em dizer, que as constitui¢des das universidades, a formagao dos cursos de
graduacdo, das disciplinas, dos curriculos, das praticas pedagdgicas e dos sistemas de
educacdo ndo partem do zero, de um ponto nulo até a atualidade, o saber filosofico, bem
como as universidades, as praticas educativas e a colonialidade do saber trazem tragados
histéricos, por mais que parecem objetivadas ou cristalizadas pelas praticas corriqueiras.
Por isso, para compreender o movimento historico nessas tramas, ¢ necessaria uma

analise dialética.
O filésofo Enrique Dussel (2012) destaca que a “constru¢do” dialética:

obedece a um duplo movimento. Por uma parte, maneja as
determinagdes (claramente definidas como “conceitos”, eles mesmos
“construidos” enquanto esséncia pensada com determinagdes internas)
e as relaciona mutuamente entre si (producdo-consumo, p. ex.) co-
determinando-se mutuamente. Deste modo, os “opostos” se co-
definem. Num segundo momento, constitui-se sinteticamente com eles
uma nova totalidade que adquire autonomia (¢ a totalidade articulada
com multiplas determinagdes). Levados a este nivel concreto o que
antes aparecia como opostos (producdo e consumo), agora eles fazem



parte de uma “unidade” que os compreende e explica (DUSSEL,
2012, p. 54).

O carater Historico-Dialético deste estudo significa dizer que os fendmenos da realidade
se contrapdem, estdo em movimento de negacdo e se co-determinam; bem como, estdo
em movimento de composi¢ao, ou seja, a realidade possui uma unidade diversa, isto €,

heterogeneamente contraditoria.

Por exemplo, no periodo colonial os saberes sdo formados pelas praticas de saberes dos
colonizadores, impostas de modo violento, contudo de forma resistente os saberes dos
colonizados permaneceram vivos mesmo nao sendo permitido pelos grupos dominantes,
isto significa, que o saber mais autoritario e totalizante, possuia, por minimo que seja
oposicdes epistémicas, saberes que foram marginalizados, porém re-existiram a

dominagdo colonial (WALSH, 2009).

E importante esclarecer que o método adotado ¢ entendido a partir de uma posicio
epistemologica cuja concepgdo de ciéncia adotada aqui € heterodoxa e estd em um
movimento continuo de autocritica, assumindo que o método em si pode possuir
contradi¢gdes e desafios, porém se entende que nesse momento ele foi o mais adequado

para investigacdo da colonialidade do saber no ensino de filosofia.

O presente estudo, também, se caracteriza como uma pesquisa de campo uma vez que
permite a:
aproximacgdo do pesquisador da realidade sobre a qual formulou uma
pergunta, mas também estabelecer uma interagdo com os “atores” que

conformam a realidade e, assim, constréi o conhecimento empirico
importantissimo para quem faz pesquisa social (MINAYO, 2009,

p.61).
E também uma pesquisa do tipo qualitativa, que nas palavras de Minayo (1994, p. 22)

atua:

com um nivel de realidade que ndo pode ser quantificado. Ou seja, ela
trabalha com o universo de significados, motivos, aspiragdes, crengas,
valores e atitudes, o que corresponde a um espago mais profundo das
relagdes, dos processos e dos fendmenos que nao podem ser reduzidos
a operacionalizacdo de variaveis.

Assim, a relacdo com os atores da pesquisa aconteceu no locus dos estudantes e
professores do curso de filosofia, ou seja, na UFPA e UEPA, os encontros ocorreram
entre os compromissos académicos e as dificuldades do dia-a-dia, ou seja, foi no palco

deles que se constituiu a interagao pesquisador-pesquisado.



Os Sujeitos da Pesquisa

Os sujeitos da pesquisa foram os discentes e docentes dos dois cursos investigados.

Foram entrevistados 05 (cinco) docentes ¢ 09 (nove) discentes. Os nomes sdo ficticios.
Procedimentos Metodoldgicos
Os procedimentos metodologicos adotados foram:
a) Realizaciao de Entrevistas

As entrevistas realizadas foram individuais como forma de obter dos sujeitos as suas
concepgoes de filosofia, os saberes filosoficos e praticas de ensino de filosofia, entre

outras questoes poderiam surgi ao longo da pesquisa.

Gil (2008, p.108) define a entrevista como a técnica que:

o investigador se apresenta frente ao investigado e lhe formula perguntas,
com o objetivo de obtengdo dos dados que interessam a investigagdo. A
entrevista ¢, portanto, uma forma de interagdo social. Mais especificamente, é
uma forma de didlogo assimétrico, em que uma das partes busca coletar
dados e a outra se apresenta como fonte de informacao.

A entrevista ¢ do tipo semiestruturada, a que “parte de um roteiro pré-estabelecido, mas,
na sua aplicacdo, o entrevistador pode acrescentar novas perguntas, conforme o teor da

narrativa do entrevistado” (OLIVEIRA, FONSECA E SANTOS, 2010, p.46).

As entrevistas com os docentes e discentes das Universidades forneceu elementos para

analise desde a teoria Decolonial.
b) Sistematizacio e Analise dos Dados.

Apos a coleta de dados por meio das entrevistas semiestruturadas as informagdes foram

sistematizadas e posteriormente efetivadas as interpretacdes dos dados.

A analise tem como objetivo:

organizar e sumariar os dados de formal tal que possibilitam o fornecimento
de resposta ao problema proposto para investiga¢do. Ja a interpretagdo tem
como objetivo a procura do sentido mais amplo das respostas, o que € feito
mediante sua ligagdo a outros conhecimentos anteriormente obtidos. (GIL,
2008, p.156).

Na analise foram utilizadas categorias analiticas, que se constituem em “categorias

teoricas ja trabalhadas por outros pesquisadores e devidamente registradas”



(SEVERINO, 2007, p.122). Ou ainda, de acordo com Oliveira ¢ Mota-Neto (2011,
p.164) “sdao conceitos retirados do referencial teodrico utilizado na pesquisa, que

possibilitam a andlise e a interpretacdo dos dados”.

Entre as categorias analiticas iniciais da pesquisa fornecidas pelo referencial teodrico
destacam-se: colonialidade do saber; Eurocentrismo; geopolitica do conhecimento,
epistemologia do ponto zero, decolonialidade, Interculturalidade. Estas categorias
auxiliaram no processo investigativo estabelecendo parametros e caminhos e
proporcionaram apreensdo dos fendmenos e possibilitou ao pesquisador a

problematizagdo do objeto de estudo.

Durante o processo de coleta e sistematizagdo surgiram as categorias tematicas que:

Constituem o que denominamos de indicadores de analise, ou seja, fatores,
aspectos, elementos do fato ou situacdo em estudo, que sdo classificados e
reunidos em eixos ou unidades tematicas a partir ¢ com os dados coletados.
Essas unidades tematicas podem ser subdivididas em para organizacdo dos
dados. As categorias tematicas podem ser organizadas a partir de palavras-
cheve, de ideias fundantes ou de temas que aglutinam determinadas
informagdes (OLIVEIRA E MOTA NETO, 2011, p.154-165).

A partir das falas dos entrevistados e das observagdes que foram feitas desenvolveram-
se a unidade tematica: a) compreensdo do saber filoséfico e do ensino de filosofia na
geopolitica do saber. Essa unidade emergiu dos depoimentos dos sujeitos entrevistados,

ou seja, indicou conceitos compartilhados explicitamente ou implicitamente.

FUNDAMENTACAO TEORICA: A REDE CONCEITUAL DO
COLETIVO MODERNIDADE / COLONIALIDADE.

De acordo com Restrepo e Rojas (2010), um ponto de partida do M/C foi o Congresso
Transmodernidad, capitalismo historico y colonialidad: um dialogo postdisciplinario,
que ocorreu em 1998, na Universidade do Estado de Nova York (SUNY), organizado
por Ramén Grosfoguel e Augustin Lao Montes. No mesmo ano, em Montreal, ocorreu
também o Simpoésio Alternativas al eurocentrismo y colonialismo en El pensamiento
social latinoamericano contepordneo, organizado pelo socidlogo Edgardo Lander.
Além destes, muitos outros eventos se sucederam no continente agregando novos

pesquisadores em torno do projeto Modernidade/Colonialidade.

Para Restrepo e Rojas (2010, p. 13), a inflexdo decolonial significa:



Un grupo de intelectuales nacidos en paises de América del Sur y el Caribe,
cuyo trabajo se realiza en dichos paises y en universidades de los Estados
Unidos, ha ido conformando una colectividad de argumentacion alrededor de
un conjunto de problematizaciones de la modernidad y particularmente sobre
el significado de dicha experiencia en la perspectiva de quienes la han vivido
desde una condicion subalterna. Como resultado de dicho trabajo, se ha
producido un cuerpo de conceptualizaciones, categorias y formas de
argumentacion cuya incidencia ha sido notoria en algunos paises de la region.
El volumen de publicaciones y eventos académicos promovidos por el grupo,
asi como la circulacion y apropiacion del enfoque y categorias propuestas en
espacios diversos, dentro y fuera de la academia.

O coletivo Modernidade/Colonialidade, entdo, consiste em uma rede de intelectuais que
compartilham determinadas questdes, categorias e interpretacdes acerca das
problematicas da América Latina (RESTREPO; ROJAS, 2010). A tese defendida pela
rede M/C ¢ que tanto no campo cientifico (como as Ciéncias Humanas e Sociais, Exatas
e Biologicas), como na Economia, na Politica, no Direito, na Educagdo, nas
Comunicag¢des, nas Linguagens, enfim, nos mais variados campos do conhecimento, a
realidade latino-americana historicamente ¢ pensada sempre a partir de uma hierarquia
de padrao de saber/poder.

Desta forma, constitui-se em um projeto de desconstru¢do do padrao de poder/saber e
reconstru¢do e afirmacdo de um pensamento de fronteira, isto €, saberes “de” e “a
partir” dos sujeitos negados historicamente por essa hierarquia instalada no periodo
colonial e presente na contemporaneidade. Reinventar e criar novas analises sdo

também objetivos do coletivo Modernidade/Colonialidade.

Para Grosfoguel (2007), é preciso desocultar os conhecimentos silenciados pelo
processo colonizador e arquitetar o pensamento de fronteira que ¢ a resposta epistémica
dos sujeitos subalternizados.
As epistemologias de fronteira subsumem/redefinem a retérica emancipatoria
da modernidade a partir das cosmologias e epistemologias do subalterno,
localizadas no lado oprimido e explorado da diferenga colonial, rumo a uma

luta de libertagdo descolonial em prol de um mundo capaz de superar a
modernidade eurocentrada. (GROSFOGUEL, 2010, p.481).

Ha necessidade do pensamento decolonial redesenhar os modos de vida, redefinir as
epistemologias, des-encobrir as alteridades excluidas, interromper o processo de

marginalizacdo das culturas dos oprimidos.

A partir de uma perspectiva Decolonial, pode-se indagar: Por que existem paises
desenvolvidos e subdesenvolvidos? Por que o mundo se divide em centro e periferia?

Porque algumas sociedades sdo por ‘“natureza” superiores as outras? Seriam elas



excepcionais? Por que um pesquisador estadunidense ou europeu tem mais prestigio do
que um argentino ou brasileiro? Por que a educagdo europeia tem os melhores indices

do planeta?

Questiona-se as afirmacdes que sdo dadas como fatos a priori, por parecerem como
obvias e normais, que atestam que a desigualdade entre os paises ocorre somente pela
capacidade cognitiva e cultural de determinadas organizagdes sociais (DUSSEL, 2005;

CASTRO-GOMEZ, 2005; GROSFOGUEL, 2010).

Com base no discurso da decolonialidade, considera-se que a organizacdo do Sistema-
Mundo tem raizes historicas, raizes marcadas pela exploracdo do trabalho, espoliagdo de
recursos naturais, subalternizacdo humana, acumula¢do de capital e socializacdo de
miséria (DUSSEL, 2005; CASTRO-GOMEZ, 2005; GROSFOGUEL, 2010;
GALEANO, 2013; MIGNOLO, 2009).

Assim, para olhar a realidade, e ndo a aceitar como 6bvia, estatica e a-histérica, a Rede
Modernidade/Colonialidade propde uma perspectiva Decolonial para compreender e

interpretar a realidade latino-americana.
Conforme Grosfoguel (2010, p. 457-6), uma perspectiva decolonial implica em:

1)Uma perspectiva epistémica decolonial exige um canone de
pensamento mais amplo do que o canone ocidental (incluido o canone
de esquerda); 2) uma perspectiva decolonial verdadeiramente
universal ndo pode basear-se num abstrato universal [...] antes teria de
ser o resultado de um didlogo critico entre diversos projetos criticos
politicos/éticos/epistémicos, apontando um mundo pluriversal e ndo
um mundo universal; 3) a descoloniza¢do do conhecimento exigiria
levar a sério a perspectiva/cosmologia/visdes de pensadores criticos
do sul global, que pensam com e a partir do corpos e lugares étnicos-
raciais/sexuais subalternizados.

Para se compreender, com mais clareza, essa matriz de subalternizagdo, ¢
imprescindivel que se faca o movimento de retorno ao momento constitutivo da
hierarquia de submissdo forjada na histéria do povo latino, isto ¢, compreender as

semelhancas e diferencas do colonialismo e da colonialidade.

O colonialismo foi um regime de dominacdo administrativo, politico e militar de um
grupo de pessoas, reino ou pais, sobre outros grupos de pessoas, reinos ou paises, uma
relacdo de controle entre centro, denominado de metropole, sobre um lugar, ou lugares,

designados de colonias, utilizando-se do consenso ou da for¢a (FAUSTO, 1996).



Agora sdo outros tempos, as antigas colonias ndo existem mais. Na atualidade, o mundo
se organiza em Estados-Nagdo, ou seja, paises politicamente independentes, com suas
cartas constitucionais, normas de organizacdo territorial e administrativa constituem-se
em soberanias, entretanto as situagdes de submissio permanecem. E verdade que com
outros mecanismos, muitas vezes invisiveis, porém as situagdes coloniais estdo vivas,
ardem e¢ doem dia a dia no “terceiro mundo” (DUSSEL, 2005; CASTRO-GOMEZ,
2005; GROSFOGUEL, 2010).

O socidlogo Ramoén Grosfoguel (2010), ao designar Colonialidade e Situacdes

Coloniais, afirma:

uso a designacdo ‘colonialidade’ para me referir a ‘situacdes
coloniais’ da atualidade, em que as administragdes coloniais foram
praticamente erradicadas do sistema-mundo capitalista. Por ‘situacdes
coloniais’ entendo a opressdo/exploracdo cultural, politica, sexual e
econdmica de grupos étnicos/racializados subordinados por parte de
grupos étnico-raciais dominantes, com ou sem a existéncia de
administragdes coloniais. (GROSFOGUEL, 2010, p.468).

Para os pensadores Decoloniais, como o filésofo Enrique Dussel (2005), a invasdo de
1492, isto ¢, a “descoberta da América”, nao foi apenas o marco inaugural da relagdo
metropole-coldnia, isto é, o colonialismo, essa data funda também a modernidade e

instaura a colonialidade.

Castro-Gomez (2005) adverte sobre o carater mais complexo do colonialismo. Para o

autor este regime politico possui uma face obscura, pois:

el colonialismo no es solamente un fenémeno econémico y politico
sino que posee una dimension epistémica vinculada con el nacimiento
de las ciencias humanas, tanto en el centro como en la periferia. En
este sentido cabria hablar decolonialidad antes que de colonialismo
para destacar la dimension cognitiva y simbolica de ese fendomeno.
[...] las humanidades y las ciencias sociales modernas crearon un
imaginario sobre el mundo social del «subalterno» (el oriental, el
negro, el indio, el campesino) que no solo sirvid para legitimar El
poder imperial en un nivel econémico y politico sino que también
contribuy6 a crear los paradigmas epistemologicos de estas ciencias y
a generar las identidades (personales y colectivas) de colonizadores y
colonizados. (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 19-20).

A chegada do europeu estabeleceu um controle politico/militar/administrativo, e
engendrou também um padrao de poder/saber que se expandiu para todos os ambitos do
“novo mundo”, isto ¢, portugueses, espanhois e, posteriormente, colonizadores de outras
nacionalidades europeias chegaram dotados de superioridade, e se autodefiniram como

os legitimos seres civilizados, desenvolvidos e até sagrados, pois eram “filhos de Deus”.



Os povos que ja habitavam a América Latina, os Guaranis, os Tupis Ticuna, Guarani,
Macuxi, Terena, Guajajara, Xavante, lanomami, Pataxd, Potiguara, os Maias, os Incas,
os Astecas, entre outros, eram, e ainda sdo, classificados como os incultos, barbaros e

subdesenvolvidos, ou pior, ndo eram nem considerados seres humanos.

Existia, entdo, uma relacdo hierarquica marcada, principalmente pelo racismo, na qual
0s invasores, 0s europeus, se denominavam como superiores € 0s ndo-europeus eram os
subumanos (na verdade ainda sdo, s6 que agora com critérios “mais modernos”). Para

Quijano (2007):

La colonialidad es uno de los elementos constitutivos y especificos del
patron mundial de poder capitalista. Se funda en la imposicion de una
clasificacion racial/étnica de la poblacion del mundo como piedra
angular de dicho patrén de poder, y opera en cada uno de los planos,
ambitos y dimensiones, materiales y subjetivas, de la existencia
cotidiana y a escala social. Se origina y mundializa a partir de
América. (QUIJANO, 2007, p.93).

Quando o europeu chegou a América, deparou-se com 0s “outros”, os seres que sao

diferentes deles, diferentes em costumes, crengas ¢ com conhecimentos distintos.
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Contudo, o “conquistador” coloca-se como superior, que possui um ‘“dever” de

conquistar e “civilizar” os barbaros do novo mundo, uma relacdo puramente

eurocéntrica.

El "mito de la Modernidad": por una parte, se autodefine la propia
cultura como superior, mas "desarrollada" (y no queremos negar que
lo sea en muchos aspectos, aunque un observador critico deberd
aceptar que los criterios de tal superioridad son siempre cualitativos, y
por ello de una incierta aplicacidon); por otra parte, se determina a la
otra cultura como inferior, ruda, barbara, siendo sujeto de una
culpable "inmadurez". De manera que la dominacion (guerra,
violencia) que se ejerce sobre el Otro es, en realidad, emancipacion,
"utilidad", "bien" del barbaro que se civiliza, que se desarrolla o
"moderniza". En esto consiste el "mito de la Modernidad", en un
victimar al inocente (al Otro) declarandolo causa culpable de su propia
victimacion, y atribuyéndose el sujeto moderno plena inocencia con
respecto al acto victimario. Por ultimo, el sufrimiento del conquistado
(colonizado, subdesarrollado) serd interpretado como el sacrificio o el
costo necesario de la modernizacion (DUSSEL, 1994, p. 69-70).

O mito da modernidade ¢ refor¢cado pela racializacdo dessas relagdes de controle entre o
colonizador (Ego) e o colonizado (Outro). Os ndo-europeus sdo “racas inferiores”, esse
aspecto do mito justifica o sofrimento dos Outros, sdo culpados por sua imaturidade

racional.



O constructo “raca” para Anibal Quijano, citado por Restrepo e Rojas (2010), ndo tem
relagdo com as diferengas fenotipicas ou diferencas bioldgicas, as categorias raca e
racismo estdo relacionadas a um complexo ideoldgico que difundiu imagens, valores e
praticas de coisificagdo, “Esta ideia de ‘raza’ definia una clasificacion de las diferencias

en la ‘naturaleza’ entre europeus y no europeus (RESTREPO; ROJAS, 2010, p.118).

Segundo a rede Modernidade/Colonialidade, a Colonialidade se mostra em trés
dimensdes iniciais que sdo a colonialidade do saber, do ser e do poder. A colonialidade
estd entrelagada nas relagdes sociais e de poder, por isso ela vai além dessas dimensdes.
Todavia, essas trés dimensdes sdo as primeiras faces da colonialidade, mas existem

outras formas.

Nas escolas a produg¢ao e apropriacdo do conhecimento ocorrem da mesma maneira, por
exemplo, o primeiro mundo conserva a sua “missdo pedagdgica” de educar os
periféricos, latinos e amazdnidas, esse educar significa transforma-los em seres
civilizados, humanos e desenvolvidos. Isso ocorre, de acordo com Diaz (2010, p. 222),

porque:
la escuela moderna narra y forma en las distinciones y elisiones,
impulsadas por el sistema colonial, produciendo una comprension de
la historia a partir de occidente, en la que se respaldan las voces y
experiencias de los vencedores, y se suprimen las de los vencidos. Es
asi que la historia asume los matices de un constructo social y cultural,
alimentado por las diferencias de raza, género y jerarquia, que

naturalizan relaciones desiguales, soslayan visiones diferenciales del
mundo y obliteran perspectivas epistémicas particulares.

Curriculos, didaticas e projetos pedagdgicos sdo articulados pela logica subalternizadora
surgida no Brasil colonial que, ao longo do tempo, preservou-se no atual sistema de

ensino e nas atuais pedagogias.

Mais de quinhentos anos se passaram desde invasdo espanhola e lusitana, ao longo
desses séculos, as sociedades latino-americanas mudaram em inumeros aspectos,
contudo as situacdes coloniais ainda sdo presentes, como foi demonstrado. As
dimensdes da Modernidade/Colonialidade estdo ativas, produzindo seres inexistentes,

através da colonialidade do poder, do ser e do saber.

A colonialidade ¢ um instrumento intersubjetivo historico e coletivo de opressdo que
opera em varias dimensdes da coletividade humana, ou seja, ¢ processo de
subalternizag¢do epistémica, politica, ontoldgica, linguistica, sexual, racial, entre outros

segmentos. Os fendmenos da colonialidade do poder, ser e saber invadem todos os



aspectos das relagdes sociais, atua nas mentalidades, nos saberes, nos corpos, nas

territorialidades das populacdes latino-americanas.

A colonialidade esta viva, articulando-se e crescendo nas universidades, escolas,
instituicdes governamentais, na economia, nas relagdes politicas e na producdo de

conhecimento.

CONTEXTUALIZACAO DO SABER FILOSOFICO NA
GEOPOLITICA DO CONHECIMENTO

A partir das falas dos entrevistados e das observacdes que foram feitas desenvolveu-se a
unidade temadtica: a) compreensdo do saber filosofico e do ensino de filosofia na
geopolitica do conhecimento. A partir dessa unidade que emergiu das entrevistas foram
feitas as analises sobre como a colonialidade do saber influencia as praticas
pedagogicas, concepgdes filoséficas e educacionais dos docentes e discentes das
universidades investigadas, uma vez que os discursos coloniais influenciam teorias,

partem de epistemologias situadas e induzem praticas pedagogicas.
Visao dos docentes e discentes sobre o saber filosofico

Neste topico sdo apresentadas as concepc¢des dos estudantes e professores acerca do
saber filos6fico, no segundo momento serd focalizado alguns conceitos que guiam e

pI'OdU.ZCl’l’l €Ssas concepc;f)es.

O professor Francisco refere-se ao filosofo como intelectual que trabalha com teoria,
envolvendo questdes sobre o conhecimento humano (gnosiologia), o que ¢ o ser

humano (antropologia filosofica) e os saberes (epistemologia).

[...] os papéis de intelectuais sdo aplicadas por um cara que tem PhD -
Doctor of Philosophy, numa érea especifica do conhecimento entdo o
filésofo sdo todos os intelectuais que trabalham com teoria... Dentro
de um universo de conhecimentos, esse universo de conhecimentos € a
universidade... [...] sobre o que ¢ teoria, sobre o que ¢ o conhecimento
humano, o que ¢ o ser humano, o que é o saber, o que sdo os saberes,
isso mais do que nunca se tornou importantissimo porque todas as
ciéncias em algum momento se pergunta sobre a teoricidade do seu
saber sobre a funcdo epistemoldgica do seu saber, entdo se perguntar o
que € epistemologia, o que ¢é teoria e recorrendo aos filésofos porque ¢
0 nosso campo de discussdo. (PROFESSOR FRANCISCO).

Nesta perspectiva, a filosofia ¢ tarefa de especialistas que teorizam sobre questdes

existenciais e epistemologicas.



A professora Uruguai diz que definir algo implica, como consequéncia, em correr o
risco de ndo realizar uma analise profunda do que se pretende definir. Em relagdo a
definicdo de filosofia, o risco ¢ maior ainda por conta do carater profundo do ato de
filosofar. A professora ressalta a relevancia de se considerar as vivéncias filosoficas

como produtoras de filosofias:

Nao ¢ simples definir filosofia, porque a questdo o que ¢ filosofia ja é
um problema filoséfico que demanda uma reflexao mais aprofundada.
A resposta a essa questdo depende da vivéncia que se tem da
Filosofia, por isso temos varias definicdes dela. (PROFESSORA
URUGUAI).

O pensar filosofico, de acordo com a professora Uruguai, tem relacdo com pensar os
problemas da realidade, atuais e histdricos, problemas esses que exigem criticidade, que

demandam recorrer a conceitos filosoficos tradicionalmente estabelecidos.

Diria que a filosofia ¢ uma forma muito especial de pensar os
problemas que sdo colocados pela realidade que nos rodeia e, também,
os problemas que a tradi¢do filoséfica nos legou. Este modo de pensar
¢ especial porque exige que exercitemos a nossa reflexividade,
criticidade ao nos depararmos com esses problemas e recorramos a
conceitos  para  produzirmos  pensamentos acerca  deles.
(PROFESSORA URUGUALI).

A professora considera o filosofo como a pessoa “capaz de exercitar a reflexdo
filosofica que se caracteriza por ser critica”. O filésofo ¢ um ser humano que estd em
relacdo com o seu mundo, com os problemas tedricos e praticos da sua época. A
etimologia da palavra reflexdo vem do latim Reflexus, que significa dobrado novamente,
dobrar-se outra vez. Assim, refletir criticamente ¢ voltar-se para a realidade produzindo
um julgamento sobre o real, baseado em critérios que vao além da simples aparéncia

(ABBAGNANO, 2007).

De acordo com Oliveira (2003), filosofar criticamente tem como ponto de partida uma
postura consciente do ser humano sobre os problemas arraigados socialmente e sobre
questdes inerentes a condicdo humana. O filosofar pressupde uma visdo de totalidade
sobre as problemadticas, uma visdo que ndo se prende a ilusdes, pois busca nas raizes,

nos fundamentos, nas contradi¢des inerentes do fenomeno.

O Professor Orinoco também destaca a dimensdo reflexiva e critica do filosofar,
atribuindo tal aspecto como a grande tarefa da filosofia, tanto no passado como na
atualidade. Para ele, precisa-se sempre refletir criticamente sobre os limites, os

problemas, em especial na contemporaneidade, com o desenvolvimento das ciéncias. O



professor propde, como conceituagdo da filosofia, a defini¢do classica, como se pode ler

na sua declaragao:

Eu vou responder de uma maneira cléssica. A filosofia ¢ uma reflexao
critica sobre o conhecimento. De modo geral acho que essa ¢ uma
tarefa que nenhuma outra disciplina pode fazer, somente a filosofia...
E fazer essa reflexdo critica sobre o saber de modo geral, ser filosofo ¢
estar comprometido com essa reflexdo. E... Buscar apontar os limites.
E... Os problemas que a propria ciéncia ela enfrenta [...] o papel da
filosofia hoje ¢ no meio da ciéncia, quer dizer, exercendo sempre essa
funcdo critica diante dos desenvolvimentos da ciéncia, ndo aceitando
uma explicacdo... Reducionista, facil e apontando as limita¢des desse
tipo de explicagdo, para que os proprios cientistas percebam que o
problema nao estd todo resolvido que tem outro aspecto que estd em
aberto e que a filosofia aponta... Pode ser essas coisas. (PROFESSOR
ORINOCO).

O papel da filosofia, nesta perspectiva, ¢ desenvolver uma postura critica e, no campo
epistemologico, refletir e problematizar o saber cientifico e suas variagdes. O professor
Araguaia, diferentemente dos professores Orinoco e Uruguai, explica que a vocagdo
filosofica eclode da necessidade de responder as primeiras indagacdes existenciais,
como o porqué de existir, as finalidades e origens da humanidade, ampliando-se para
questdes mais gerais e convergindo numa curiosidade epistemologica acerca do existir

humano e da producdo de conhecimento humano.

Acho que tem duas maneiras interligadas de perceber o que é... que ¢é
filosofia, a primeira é que todo ser humano, seja ele quem for, tem a
necessidade de responder a pergunta pela existéncia, quem sou eu?
Aquelas classicas perguntas quem sou? Porque estou aqui? Qual
destino, meu destino? Enquanto ser... Todo ser humano por defini¢do
¢ filosofo, porque tém que responder a si mesmo essas questdes € a
outras, tem mais a ver com a construgdo do saber, é... Como educador,
como agente da constru¢do do conhecimento... Como, ao longo da
historia, esse conhecimento foi se estruturando, entdo esses dois
aspectos, o existencial e o do professor, do educador com a
necessidade saber como ao longo da historia se constrdi o saber
humano. (PROFESSORA ARAGUAIA).

Para o professor, a filosofia estd associada as reflexdes existenciais, de base
antropologica-filosofica, considerando, como Gramsci (1991), que todos os seres
humanos sdo filosofos por levantarem questdes de ordem existencial. Refere-se,
também, aos questionamentos sobre a constru¢do dos conhecimentos humanos no
decorrer da historia, destacando o ser humano como ser que busca e constroi o

conhecimento.

O professor Juruena considera a filosofia como um olhar para o mundo, para além dos

muros, olhar para as raizes mais profundas, ir além da normalidade.



[...] mais aprofundada, do que a normalidade, aquilo que as pessoas
acham normal, basicamente isso, tentar olhar o mundo percebé-lo pelo
prisma pouco comum, pouco usual, e assim fazer da sempre vida uma
perspectiva, uma possibilidade sempre de espanto, mantendo se fiel ao
que os filosofos antigos falavam, assim olhar a vida sempre numa
perspectiva diferente dessa normalidade é encontrar o ndo obvio, olhar
além daquilo que se apresenta pra vocé, basicamente € isso que eu
penso. (PROFESSOR JURUENA).

Foca, ainda, o professor, no fato de ndo tomar a filosofia apenas como profissdo, ela
também ¢, mas ndo somente, € nem esta restrita a determinados sujeitos iluminados que
sdo apontados como os Unicos proprietarios do filosofar. Pelo contrario, julga ser a
filosofia uma a¢do humana e, portanto, todos os seres humanos podem filosofar, tal

como afirmava Gramsci (1991).

Mas assim ndo acho que isso seja uma profissdo, isso ndo pertence a
uma pessoa ou a um grupo de pessoas especificas; para mim a
filosofia ela ronda qualquer lugar, qualquer pessoa e qualquer espaco
e acho que logico o estudo da filosofia te proporciona essas
ferramentas para tu fazeres isso, mas tem gente que talvez
intuitivamente, de forma espontanea faz isso com muita tranquilidade,
as vezes sem sabé-lo, mas acho que seria um pouco daquilo que o
Gramsci falava que todo mundo ¢ filésofo. (PROFESSOR
JURUENA).

Desta forma, a filosofia para os professores Araguaia e Juruena consiste em uma

atividade humana.
Agora, como os estudantes concebem a filosofia e como a contextualizam?

O estudante Ucayali concebe a filosofia de duas maneiras, uma que ele denomina de
classica, ligada ao amor e a sabedoria, e outra que denomina como criativa, a partir do

filésofo Deleuze, como expressa:

Além daquela classica do amor a sabedoria, eu gosto muito da
defini¢do do Deleuze, que ¢ a arte de criar conceitos, ¢ a arte de
elaborar conceitos pro conhecimento, e tomando sempre a postura
platonica da filosofia nisso eu ndo abro mao, o que €?, por que €7, e
como ¢?, pra mim filosofia é isso. Acho que a primeira atitude do
filésofo € problematizagdo cética, ndo de uma forma ceticista, até
porque o ceticismo ¢ uma forma de dogmatismo, e a filosofia nao ¢
dogmatica, é sempre partir da problematica, da criticidade, é ndo
aceitar os fatos da vida de forma passiva, sempre ativa, em algum
lugar eu tenho que fincar o0 meu conhecimento, ou na ciéncia, ou na
filosofia, na arte, sempre problematizando, a postura filosoéfica sempre
¢ fundamental e essencial pra qualquer tipo de conhecimento
(DISCENTE UCAYALID).



Ucayali destaca que a atitude primeira do filésofo € prioritariamente cética, ndo aceita
nada de imediato, a filosofia questiona os dogmas, tradi¢cdes, canones, ¢ uma atitude

indagadora frente a producgdo de conhecimento e aos problemas da realidade.

O discente Tapajds, assim como outros entrevistados, também concorda que a filosofia
ndo ¢ uma resposta pronta, algo que ja esta acabada, nem ¢ uma relagdo passiva, apatica

frente as questdes colocadas pela sociedade.

O que ¢ filosofia? Acho que ¢ uma resposta que eu ndo vou poder dar,
acho que ndo ¢ uma resposta que a gente tem ela pronta, que ela
consegue se acabar, a filosofia ela parte da perspectiva [...] de como ¢
que a gente se relaciona com a propria disciplina, com método
filosofico, com aquilo que nos causa o espanto e ser filosofo ¢ isso, é
estar disposto a essas prerrogativas do método, do espanto, da
admiragdo, ¢ conseguir entender hoje que a filosofia e os fildsofos eles
estdo situados no espaco tempo, que eles fazem parte do contexto
historico, que ele precisa ser disputado no sentido de construcdo da
sociedade, acho que a filosofia ndo pode, ndo tem como principio se
abster dos problemas concretos, eu acho que ela precisa apontar os
problemas concretos e apontar no caminho das suas resolugdes e,
assim como a filosofia, quem tem que seguir ¢ aquele que a pratica.
(DISCENTE TAPAJOS).

Com base em Aristoteles, o discente Tapajos afirma que a filosofia ¢ o espanto frente as
indagacdes que eclodem, ¢ também admiracdo pelos problemas colocados pelo seu
contexto historico-cultural, ao mesmo tempo em que ¢ uma filosofia ativa em virtude de

apontar possiveis resolu¢des para esses problemas.

Para o estudante Amazonas, o saber filosofico se caracteriza pela sua fluidez conceitual,
possui varias diregdes, percorre inimeros caminhos; contudo, possui uma base, uma

fonte, que ¢ a criticidade sobre os fendmenos do real, das “coisas do mundo”.

A filosofia ¢ uma série de coisas, pode ter multiplas definicdes,
significados, uma multiplicidade de coisas, a gente pode pra tentar
definir o que ¢ filosofia aquilo que caracteriza como um todo entre
aspas, ele ¢ um pensamento de base critica, de base problematizadora,
de sempre buscar, de conhecimento, de transformacdo, um
pensamento de buscar a esséncia das coisas, da raiz das coisas, € bem
sdo caracteristicas gerais, mais ou menos isso. O filosofo ¢ aquele que
ndo se conforma de imediato com as coisas € por isso estdo sempre
buscando as coisas para além do que elas aparecem, o filésofo ele
busca ndo se conformar, tenta desvendar o que esta posto na vida
como um todo em seus véarios lugares, e ele vai ser justamente esse
que vai ndo apontar solucdes tdo absolutas e imediatas, mas aponta
uma solucdo no sentido de dar possibilidades [...] (DISCENTE
AMAZONAS).



A criticidade sobre a realidade tem como intuito conhecer, buscar as raizes do
conhecimento, para isso ¢ preciso se aventurar em ir além do que estd posto, sdo

aventuras filosoficas em busca do descobrimento.

Observamos que os professores e alunos, de modo geral, concebem a filosofia como
uma atividade critica, reflexiva, eminentemente teoérica, que se relaciona com a
realidade concreta e que procura problematizar os produtos da ciéncia, as atribulagdes

sociais e questdes existenciais.

Entretanto, vimos divergéncias, quando uns destacam a filosofia como uma atividade
propria de intelectuais, cujo trabalho ¢ teorizar sobre a prética, enquanto outros

ressaltam a filosofia como ato de filosofar inerente a todos os seres humanos.

Aqui se apresenta uma dicotomia do saber filosofico, entendido, por um lado, como
uma acao contemplativa que objetiva apenas abstrair, restringindo-se aos intelectuais, e,
do outro lado, como uma conduta pragmatica. Entretanto, essas duas acepcdes nao dao

conta da complexidade da filosofia, elas somente fraturaram o saber filoséfico.

Oliveira (2003, p.26) compreende a filosofia como atividade tedrico-pratica que integra
dialeticamente o abstrato ao concreto, uma praxis tem “como principal tarefa levar o ser
humano a pensar o seu proprio pensamento, a examinar as suas opinides € crengas. A
levar a consciéncia de um plano acritico para o critico, objetivando transformar a

realidade”.

Para a autora, a filosofia ¢ historico-politica, pois ndo se limita ao éxtase de
conhecer por conhecer, ndo ¢ neutra, ela pode estar a servico de quem a produz, seja
para manter uma hegemonia ou desenvolver uma contra-hegemonia, “a filosofia sendo
critica tem uma relagdo historica. E critica do mundo atual. Cada filésofo é filésofo do
seu tempo, da sua época e vai refletir sobre os problemas que a realidade do seu tempo

apresenta” (OLIVEIRA, 2003, p.26).

O professor Francisco informa que falar de filosofia no Brasil ¢ falar de um campo de
saber muito recente no pais. Ele destaca que ndo havia, no Brasil, uma tradi¢do, pois as
proprias instituicdes de producdo de conhecimento, isto ¢, as Universidades, foram
tardiamente criadas, diferente de outros paises da América Latina, que implantaram

Universidades bem antes do Brasil, como Costa Rica, Peru e Argentina.



Segundo o professor, a filosofia, no Brasil, surge atrelada ao campo religioso, no ambito
da Igreja Catdlica, e, para ele, a filosofia nunca existiu no pais, ou seja, uma filosofia

propriamente dita, como ele explicita:

[...] a discussdo da filosofia sempre foi um espaco mais religioso [...]
sobre o que ¢ filosofia mesmo? Ou qual é o papel dela na
modernidade? Ou qual papel dela no processo de socializacdo da
sociedade brasileira? Nunca existiu... Nunca existiu entdo a gente ndo
sabe bem o que ¢ filosofia [...] no Brasil ainda, ndo temos bem ideia
ainda do que ¢ filosofo [...] (PROFESSOR FRANCISCO).

O que significa a inexisténcia da filosofia no Brasil? Que ndo ha uma tradicdo de

estudos filos6ficos no Brasil ou a inexisténcia de um pensar filosofico brasileiro?

O professor Francisco explica ser a tradi¢do da filosofia a Greco-Romana, de origem
europeia, mantendo o discurso eurocéntrico em termos da origem historica da filosofia.
Compreende a filosofia como um campo de reflexdo, um campo tedrico, uma discussao

tedrica sobre o mundo, que emerge como um novo saber.

[...] vamos retomar a tradicdo de onde ela vem que ¢ Grécia e Roma e
a Modernidade europeia. Ah!... A filosofia ndo ¢ um papel como se
poderia pensar das ciéncias ou das profissdes na divisdo social do
trabalho, como pensou Durkheim... A filosofia ¢ um campo de
reflexdo onde inaugura uma discussdo que ¢ uma discussdo tedrica...
Uma discussdo teodrica sobre o mundo... Entdo ¢ uma fundag¢do de um
novo olhar... De um novo saber, de uma nova relagao com a sociedade
com o individuo com ele mesmo e com a natureza... Que ¢ a relacdo
com a teoria pratica que ¢ a relagdo teodrica [...] dimensdo tedrica
(PROFESSOR FRANCISCO).

O professor Francisco apresenta um conceito que ¢ dado como “autocertificado”, isto &,
que ndo precisa de justificativa, no caso ¢ conceito de tradi¢do. Mas o que significa

tradigao?

Os autores Hilton Japiasst e Danilo Marcondes (2001) afirmam que a palavra tradi¢cdo

vem do latim traditio e significa:

Continuidade, permanéncia de uma doutrina, visdo de mundo, ou
conjunto de costumes e valores de uma sociedade, grupo social ou
escola de pensamento, que se mantém vivos pela transmissdo
sucessiva através de seus membros (ex.: a tradigdo metafisica
ocidental) JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p.185).

Assim, o conceito de tradicdo se apresenta como heranca classica da filosofia. Desta
forma, a tradi¢@o ¢ a manuten¢ao das grandes herancas do conhecimento da ciéncia e do

espirito. Para Abbagnano (2007), a palavra tradi¢cdo, na historia da filosofia, esta



associada a autentica¢do da verdade, ou pelo menos ¢ uma garantia de reconhecimento
da verdade. Ele exemplifica que Aristoteles e Hegel eram pensadores que recorriam a

tradicdo do pensamento filoséfico para legitimar a verdade.

O iluminismo, conforme Abbagnano (2007) foi a antitese da valorizag¢do da tradi¢do. A
critica a tradi¢do, como produto frutifero do Espirito, focaliza-se em dois argumentos, o
primeiro ¢ que nem tudo de melhor que a humanidade produziu foi preservado, e

segundo que o que se conservou nao implica em garantia de verdade.

\

Para Castro-Gomez (2005), é preciso compreender que os discursos que impdem a
Filosofia o que ¢ classico, ou o que pertence a tradi¢do, e por isso — por pertencerem a
tradicdo — merecem e demandam obrigatoriamente sua manutengdo pelas geragdes
futuras, induzem a procedimentos que ocultam os interesses Moderno/Coloniais, que

sdo excludentes.
A questio geopolitica na construcio do Saber Filosofico

Depois de entender como os entrevistados compreendem ou definem o saber filosofico,
realizou-se no segundo momento indagagdes com o objetivo compreender a posi¢do dos
professores sobre como os contextos historicos, politicos e culturais agem na
composicao do saber filoséfico. Caso eles concordassem ou mesmo ndo concordando,
perguntou-se se € possivel afirmar a existéncia de uma filosofia latino-americana. Neste
texto serd apresentado e problematizado apenas as falas do professor Francisco, com

intuito de respeitar o niimero de caracteres da presente revista.

Para o professor Francisco , a filosofia ¢ um campo do saber considerado a “mae” dos
outros campos do conhecimento, isso se justifica porque a filosofia se preocupa com a
universalidade dos fatos humanos em qualquer lugar, em qualquer pais e qualquer
continente do mundo. Ele defende que: “[...] a filosofia ndo ¢ local porque se vocé der
mais uma énfase muito grande em ter uma filosofia latino-americana vocé comega a
discutir que a filosofia estd restrita a América Latina e isso ndo ¢ verdade”

(PROFESSOR FRANCISCO).

O professor Francisco reforca a tese que a filosofia ndo se prende ao regional, isto ¢, ndo

se limita a modelos locais.



Para que so pensar no regionalismo, somos plurais [...] dois exemplos
eu vou te dar aqui a gente tem aqui a filosofia paraense? Faz sentido?
Nao sei! A gente tem, por exemplo, o Ernani Chaves e a gente tem o
Benedito Nunes que transcendem essa discuss@o de filosofia no Para...
[...] Benedito Nunes... Transcendem essas discussdes de regionalismo
[...] Heraldo Maués que nasce sobre uma discussdo sobre Braganca
(municipio do Estado do Para, Brasil), ¢ um antrop6logo sé da
Amazoénia... Nao! [...] Heraldo Maués discutiu no Pard, o fato
antropoldgico que pode ser usado em qualquer lugar, mas ndo precisa,
ndo ¢ uma antropologia amazoénica que parte da Amazdénia, mas a
gente tem que trabalhar com a totalidade... Eu te digo isso, como
durante muito tempo trabalhei com teologia da libertacdo e essa
discussdo da teologia latino-americana comegou ha um tempo, de
dizer que ndo ¢ s6 latino-americana, ¢ como se a gente ganhasse bolsa
da Alemanha para desenvolver uma teologia latino-americana, mas no
momento que a gente voltasse pra 14 eles ndo aceitassem porque a
gente so sabe discutir teologia latino-americana, ndo! A gente discute
teologia muito mais ampla partindo do contexto latino-americano.
(PROFESSOR FRANCISCO).

Conforme o professor Francisco, ndo se pode fixar a filosofia a uma regido, para ele a
filosofia tem que trabalhar com a totalidade, com a universalidade dos fenomenos
epistémicos. Cita, como exemplos, os paraenses (naturais do estado do Pard) que nao se
prenderam ao regional, como o filé6sofo Benedito Nunes, o antropoélogo Heraldo Maués,

. . . . . 3
dizendo que se fechar em um regionalismo, levaria a um debate isolado do saber".

Em suas falas, o professor traz para o debate, em primeiro lugar, que a filosofia tem
como referéncia a universalidade dos fatos e que deve ser aplicada em qualquer lugar do
mundo, além disso, em segundo lugar, traz a questdo geopolitica do conhecimento, ao
ndo reconhecer a filosofia latino-americana, por ser uma filosofia regional, nem a

filosofia da Amazonia, por ser local.

3 a) Benedito José Viana da Costa Nunes (Belém, Para, 1929 — Belém, Para, 2011). Foi Fil6sofo, professor e
ensaista. Formou-se em Filosofia. Estudou em Sorbonne e no College de France, tendo aulas com Paul
Ricoeur (1913-2005) e Maurice Mertleau-Ponty (1908-1961). Criou, em 1961, o curso de filosofia na
Universidade Federal do Para (UFPA). Em 1998, a UFPA concede-lhe o titulo de professor emérito.

b) Raymundo Heraldo Maués ¢ formado em Histéria (1962) pela Universidade Federal do Para, mestre em
Antropologia (1977) pela Universidade de Brasilia e Doutor em Antropologia Social (1987) pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro/Museu Nacional. Atua nas areas de antropologia da religidio e antropologia da
satde. F professor emérito, integrando também o quadro permanente do Programa de Pés-Graduagio em
Ciéncias Sociais. Em 2010, foi agraciado pela Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) com a Medalha
Roquette-Pinto de contribui¢do a Antropologia Brasileira.

¢) Ernani Pinheiro Chaves ¢ graduado em Administra¢do pela Universidade Federal do Para (1978), Mestre
em Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo (1986) e Doutor em Filosofia pela
Universidade de Sao Paulo (1993). E Professor Titular da Faculdade de Filosofia, Professor Permanente do
Programa de Pés-Graduagio em Antropologia e Colaborador no Programa de P6s-Graduagido em Psicologia,
ambos na UFPA. Pés-Doutorado, em 1998, na Universidade Técnica de Berlim e, em 2003, na Bauhaus-
Universitit, de Weimar, na Alemanha.



Questdes que estdo interligadas ao local e ao universal, o que significa para filosofia ser
um conhecimento universal? Um saber preocupado com a universalidade dos

fendmenos?

A palavra universal tem origem no latim, Universalis, conforme Abbagnano (2007), e
apresenta dois significados: um objetivo, que apresenta o universal como varias
determinagdes que sdo atribuidas a multiplas coisas, objetos ou fendmenos; outro
subjetivo, que aponta para probabilidade de um juizo ser adequado para todos os seres

racionais, independente de determinagdes socioculturais.

Como se pode ver abaixo, os multiplos significados ao longo dos tempos:

O primeiro significado € o classico; Aristoteles diz que Socrates foi o
descobridor do universal (Met., XIII, 4, 1078 b 28). Nesse sentido, o
Universal pode ser considerado no duplo aspecto ontologico e logico.
Ontologicamente, o Universal tem a forma, a ideia ou a esséncia que
pode ser partilhada por vérias coisas tem que confere as coisas a
natureza ou o carater que tém em comum. O Universal Ontoldgico ¢ a
forma ou a espécie de Platdo (v., p. ex., Parm., 132 a) ou a forma ou
substancia de Aristoteles: por isso, este afirmava (s6 existe ciéncia do
Universal (Dean.. II, 5, 417 b 23). Logicamente, o II. é\ segundo
Aristoteles, "o que, por sua natureza, pode ser predicado de muitas
coisas" (De int., 7, 17 a 39): definicdo que foi quase universalmente
aceita na histéria da filosofia [...] No segundo significa, Universal é o
que ¢ ou deve ser valido para todos. O conceito de Universal nesse
sentido nasceu no dominio da analise dos sentimentos, especialmente
dos sentimentos estéticos. (ABBAGNANO, 2007, p. 982-983).

A universalidade dos fenomenos se configura como uma lei maxima que vale para todos
0s seres racionais, 0 que se caracteriza como universal busca fugir de contingéncias da

experiéncia, sendo dotado de aspectos ontologicos, 16gicos, objetivos e subjetivos.

Assim, o universal, no campo da filosofia, apresenta-se como um conceito, uma ideia,
um fendmeno, uma teoria, um sistema de pensamento, uma tradi¢do. Um objeto que se
intitula como universal deve ser valido para todos independente de época, contexto
cultural, econdmico, entre outros termos possiveis. Essa universalidade implica em

uma visdo de filosofia neutra, hegemonica e desinteressada do ponto de vista politico.

Em relacdo a questdo geopolitica, Maldonado-Torres (2010, p. 397-398) explica que:

durante demasiado tempo, a disciplina da filosofia agiu como se o
lugar geopolitico e as ideias referentes ao espago ndo passassem de
caracteristicas contingentes do raciocinio filosofico [...] A auséncia de
reflexdes sobre a geopolitica e a espacialidade na producdo do
conhecimento vai a par com a falta de reflexdo critica quanto ao



empenhamento da filosofia e dos filésofos ocidentais com a Europa
enquanto local epistémico privilegiado.
Oliveira (2006) explica que Enrique Dussel discute de forma critica a implantagdo
geopolitica helenocéntrica da filosofia situada na Europa (Grécia), apontando para um
novo referencial da historia da filosofia, o oriente. Bem como questiona a visdo
eurocéntrica de modernidade, por ser um fendomeno exclusivamente europeu. Dussel
(2007, p. 69) destaca que “o ‘eurocentrismo’ consiste exatamente em constituir como

universalidade abstrata humana em geral momentos da particularidade europeia”.

Dussel (1994, 1996), entdo, traz para o debate a questdo geopolitica no campo da
filosofia e aponta para o fato do discurso da universalidade conter elementos do

particular.

Quem outorga o direito a civilizacgdo Grega e Romana como ber¢o da tradigcdo

filosofica? Quem permitiu aos fildsofos modernos serem os representantes da sociedade

¢

desenvolvida com missdo de civilizar os “selvagens”? Quem tem esse poder de

nomear? E como se essa tradicdo ndo precisasse se identificar, pois ela fala em nome de

todos, anuncia-se a partir de um ponto zero e se lanca ao universal como verdade unica.

De acordo com Castro-Gomez (2005), a epistemologia do ponto zero, isto €, o lugar
epistémico que produz conhecimentos classicos, visdes de mundo e tradi¢des legitimas
de um lugar ndo-situado, ¢ fruto de um projeto que se inicia nos séculos XV e XVI,
projeto que produz uma geopolitica do conhecimento, a Modernidade/Colonialidade

que nega a alteridade epistémica dos amerindios, como se conclui:

Dussel afirmaba que la filosofia moderna de la conciencia, desde
Descartes hasta Marx, desconocid que el pensamiento no esti
descorporizado sino que echa sus raices en la cotidianidad humana
(Lebenswelt) (Dussel, 1995: 92; 107). Es precisamente la relacion
creada por el pensamiento moderno entre un sujeto abstracto (sin
sexo, sin clase, sin cultura) y un objeto inerte (la naturaleza), lo que
explica la “totalizacion” del mundo Occidental, ya que este tipo de
representacion bloquea de entrada la posibilidad de un intercambio de
conocimientos y de formas de producir conocimientos entre diferentes
culturas. Por ello, la civilizacion europea ha mirado todo lo que no
pertenece a ella como “barbarie”, es decir, como naturaliza en bruto
que necesita ser “civilizada”. De este modo, la eliminacion de la
alteridade — incluyendo, como veremos, la alteridad epistémica — fue
la “logica totalizadora” que comenz6é a imponerse sobre las
poblaciones indigenas y africanas a partir del siglo XVI, tanto por los
conquistadores espafioles como por sus descendientes, los criollos
americanos (1995: 200-204). (CASTRO-GOMEZ, 2005, p.48).



A geopolitica do conhecimento engendra hierarquias cognitivas, outorga aos europeus
(e hoje aos estadunidenses também) o direito de classificar saberes, a missdo de
representar a verdade, o poder de estabelecer critérios de conhecimento, validar quais
paises produzem conhecimento de primeiro mundo, sugere quais valores e critérios a
ciéncia deve obter como parametro, funda o que ¢ tradi¢do e o que ndo se encaixa nela

(CASTRO-GOMEZ, 2005; RESTREPO; ROJAS, 2010).

Castro-Gomez (2005) esclarece que o ponto zero surge como uma tentativa de produzir
uma ciéncia objetiva no século XVIII. Hume e Descartes sdo exemplos de filésofos que
se engajaram na constru¢do da ciéncia do homem, ciéncia sem influéncia religiosa, sem

limita¢des culturais ou historicas, para os quais:

convertir a la ciencia en una plataforma inobservada de observacion a
partir de la cual un observador imparcial se encuentre en la capacidad
de establecer las leyes que gobiernan tanto al cosmos como a la polis.
Alcanzar el punto cero implica, por tanto, que ese hipotético
observador se desprenda de cualquier observacion precientifica y
metafisica que pueda empafiar la transparencia de su mirada. La
primera regla para llegar al punto cero es entonces la siguiente:
cualquier otro conocimiento que no responda a las exigencias del
método analitico-experimental, debe ser radicalmente desechado.
(CASTRO-GOMEZ, 2005, p.27).

A agdo de estabelecer as leis que governam o comportamento humano inicialmente
tinha objetivos que se pode chamar até de justos, pois se havia rompido com séculos de
produc¢do de conhecimento ligados a visdo teoldgica do mundo, abolia-se uma época de
conhecimentos subordinados a razao iluminada, destruiu-se os padrdes de conhecimento

submissos a Igreja Catolica e aos critérios cognitivos divinos.

Entretanto, ¢ importante lembrar com Dussel (1996, 2007) que o ego cogito foi
antecedido pelo ego conquiro, no século XVI, isto ¢, as relacdes de superioridade dos
europeus com os nao-europeus ja estavam presentes. O olhar do europeu sobre o nao-
europeu como sujeito pré-cientifico, pré-civilizado, ja existia, o que acontece € que, no
Iluminismo, a colonialidade do saber somente ganhou uma nova roupagem, agora

travestida de discurso da ilustracao.

A tradi¢do filosofica, os classicos da histéria da filosofia, a base Greco-Romana do
pensamento racional, entre outros conceitos ou termos similares, citados pelos

entrevistados, encobre, em sua concep¢do, uma narrativa monologica de tradigdo,



partindo da Grécia, depois Idade Medieval, Renascenga e Iluminismo, a colonialidade

do saber naturaliza uma geopolitica do conhecimento assimétrica.

Segundo Leopoldo Zea (2015), os grandes temas da filosofia estdo ligados ao universal,
entdo, para os classicos, falar de uma filosofia latino-americana ¢ discutir algo local, que
ndo se enquadra no campo da filosofia. O discurso hegemdnico afirma que os gregos, os
medievais, os modernos e os contemporaneos nunca fizeram uma reflexao localizada do

conhecimento filos6fico. Qual o porqué disso?

Grosfoguel (2007, p.64) afirma que essa universalidade salta da ego-politica do

conhecimento que consiste em:

una filosofia donde el sujeto epistémico no tiene sexualidad, género,
etnicidad, raza, clase, espiritualidad, lengua, ni localizacion epistémica
en ninguna relacion de poder, y produce la verdad desde un mondélogo
interior consigo mismo, sin relacion con nadie fuera de si. Es decir, se
trata de una filosofia sorda, sin rostro y sin fuerza de gravedad. El
sujeto sin rostro flota por los cielos sin ser determinado por nada ni
por nadie. (GROSFOGUEL, 2007, p.64).

O universal abstrato, sem cor, sem cheiro € sem rosto ¢ mais um conceito que caminha
pelos vocabulérios, verbetes e livros como um sujeito desinteressado, um sujeito que
ndo admite que se coloque nenhuma duvida sobre a sua veracidade e universalidade,
pois j& esta posto; entretanto, esconde que estd a servico da geopolitica do

conhecimento, a servi¢co da colonialidade do saber.

Grosfoguel (2007) argumenta que o sujeito sem rosto que fala de lugar nenhum, em
nome do universal, incorpora-se, a partir do século XIX, nas ciéncias humanas. As mais
variadas correntes tedricas aceitam o universalismo abstrato sem questiond-lo, salvo o
marxismo, que realizam algumas criticas, como a tradicdo marxista latino-americana
que surgi dos problemas socioecondmicos da América Latina como: José Maria

Arguedas; José Carlos Mariategui; Paulo Freire entre outros (GROSFOGUEL, 2007).

Porém, assinala Grosfoguel (2007) que essa imagem distorcida do universal sem rosto
desaba, cai por terra, quando o filésofo alemdo Kant afirma que a faculdade de
entendimento s6 € possivel aos homens civilizados, desenvolvidos, e isto se resume aos

europeus.

Para Kant, la razon transcendental solamente la tienen aquellos
considerados “hombres”. Si tomamos sus escritos antropologicos,
vemos que para Kant la razén trascendental es masculina, blanca y



europea (Kant, 2004b). Los hombres africanos, asiaticos, indigenas,
sureuropeos (espaioles, italianos y portugueses) y todas las mujeres
(incluidas las europeas) no tienen capacidad de “razon”. La geografia
de la razén cambia con Kant, pues él escribe su filosofia desde
Alemania, en el siglo XVIII, justo en el momento en que otros
imperios en el noroeste de Europa (incluidos Francia e Inglaterra)
desplazan a Holanda, y en competencia entre ellos se constituyen en el
nuevo centro del sistema-mundo [..] mantiene y profundiza el
segundo tipo de universalismo abstracto cartesiano, el epistemolégico,
donde al hacer explicito lo que en Descartes era implicito, solamente
el hombre europeo tiene acceso a producir conocimientos universales,
es decir, donde a nivel del sujeto de enunciacién, un particular define
para todos en el planeta qué es lo universal. De ahi que cuando Kant
propone su cosmopolitanismo se trata de un provincialismo europeo,
camuflado de cosmopolitanismo universalista y vendido al resto del
mundo como diseio global/imperial. (GROSFOGUEL, 2007, p.66).

Para Bobbio et al (1998, p.1084), o regionalismo se refere a “tendéncia politica dos que
sdo favordveis as autonomias regionais". Ele, ao discutir a formac¢do da acepgdo da
palavra, reporta-se a recém-criada republica da Italia de 1948, ano em que se promulga
a constituicdo da republica, garantindo o ordenamento regional do pais em quatro
regides: Sicilia, Sardenha, Trentino-Alto Adige e Vale de Aosta. Em razdo disso, luta-se
pela ampliag¢do do regionalismo, um combate inicia-se entre favoraveis e desfavoraveis

a ampliacdo das regides.

Nas palavras de Bobbio et al (1988), os que eram desfavoraveis ao regionalismo tinham,
como argumento comum, um juizo negativo sobre essa tentativa, pois, segundo eles, os
aumentos no numero de regides teriam como consequéncia a fragmentagdo da unidade

nacional;

A razdo do predominio do juizo negativo, j& mencionado, esta
sobretudo em que Regionalismo e regionalistas eram considerados
fundamentalmente como sinonimos de "antiunitarismo" e
"antiunitarios"[...] Regionalismo constituia um perigo para a unidade,
na medida em que a concessdo da autonomia implicava a atribuicao
do poder em certas regides a uma classe politica ndo homogénea em
relagcdo a que governava a nagao (BOBBIO et al, 1998, p.1085).

A defesa da unidade nacional, pregada pelos setores desfavoraveis, encobria outro
temor, pois a instauracdo de autonomia em varias regides criaria poderes locais, logo
fragilizando ou incomodando o poder instituido pelos grupos hegemodnicos daquela
época, isso levaria ao fortalecimento das lutas politicas e sociais de grupos minoritarios

(BOBBIO et al, 1998).



O Regionalismo seria realmente um problema por ser contrario ao carater universal da
filosofia? Ou seria um argumento que esconde o objetivo de ndo permitir a constru¢do

de uma filosofia latina autdnoma? Os universalistas teriam medo da partilha do poder?

A filosofia e os fildésofos sdo encarregados dos fatos universais, nomeados para esta
honrada fungdo. Entretanto, este ¢ um atributo que nao ¢ direito de todos, nem todos se
enquadram no padrdo de seres racionais capazes de filosofar universalmente, sejam eles
europeus periféricos, asiaticos, africanos ou americanos. A geopolitica do conhecimento
produz escalas cognitivas, alguns sdo pré-cientificos, pré-civilizados, pré-racionais,
outros sdo dotados da grandiosidade do conhecimento cientifico, filhos da razdo,
altamente desenvolvidos. Aos demais sobra apenas & negagdo dessas capacidades
iluminadas (DUSSEL, 1994, 2007; MIGNOLO, 2003; CASTRO-GOMEZ, 2005;
GROSFOGUEL, 2007).

Assim, a negagdo do filosofar latino-americano ¢ fruto de um conceito carregado de
colonialidade do saber, um conceito que traz no seu interior da sua significag@o critérios

excludentes.

Para Walsh (2007), a colonialidade do saber cria e expande estratificagdes de saber,
estabelece o que possui cardter cientifico, e qual o grau de cientificidade, postula
normas excludentes de producdo de conhecimentos, organiza e localiza padrdes
cognitivos. Esta hierarquizag¢do acaba por criar uma relacdo de dependéncia cognitiva,
pois, para os latinos, ou ndo-europeus (ou ndo estadunidenses), terem os seus
conhecimentos validados pelos padrdes do saber ¢ imprescindivel seguir as “orientacdes

universais do conhecimento”.

Fals Borda (1970) denomina o mecanismo de adequacdo as normas cognitivas

universais de colonialismo intelectual, pois:

Nada mas facil para nosotros que seguir la via del mimetismo
intelectual. Pero nada también mas peligroso para nuestra identidad y
supervivencia como Pueblo. Hemos creido que ganamos el respeto
universal repitiendo o confirmando cientificamente lo que dicen los
maestros de otras latitudes; en la realidad no ganamos sino la sonrisa
tolerante y paternal de quienes hacen o imponen las reglas del juego
cientifico, a su manera (FALS BORDA, 1970, p. 18).

Quais as consequéncias do colonialismo intelectual? Primeiro, o fato de aprisionar os

latino-americanos a uma cadeia permanente de reproducdo dos cénones constituidos



pela Modernidade/Colonialidade e, segundo, o fato de produzir o racismo epistémico,

pois subalterniza as outras formas de produzir conhecimento.

Como defende Castro-Gomez (2005), ha uma brutal negacao da simultaneidade desde a
constitui¢do do Sistema-Mundo Moderno/Colonial/Capitalista. Isso significa que, por
mais que inimeras organizagdes sociais tenham convivido simultaneamente no mesmo
periodo histdrico, a colonialidade produziu uma espécie de assimetria temporal, pois,
para validar o dominio técnico e cientifico dos paises hegemonicos, criou-se a
classificagdo de estados diferentes de desenvolvimento humano, como consequéncia,

diferentes niveis econdmicos, politicos e cognitivos.

Em mesma época historica, existem as sociedades modernas, as organizagdes sociais
mais avancadas e existem sociedades que se configuram como o passado da
humanidade. A presenga dessa classificacdo, de passado e presente da humanidade,
tinha (e ainda tem) um propdsito cientifico, pois demonstrava, empiricamente, que, para
essas sociedades se desenvolverem, deveriam seguir as orientacdes racionais das
sociedades europeias. Era também uma forma empirica de legitimar os imaginarios
racistas das sociedades dominantes, utilizando-se de argumentos como a imaturidade, a
selvageria e a falta de racionalidade das populacdes ndo-europeias, argumentos esses
que justificavam os dominios das sociedades europeias, essas consideradas mais

avancadas, logo superior as demais (CASTRO-GOMEZ, 2005; DUSSEL, 1996).

Desta forma, afirmar que o debate ou produ¢do de uma filosofia latino-americana levara
a filosofia a uma discussao nao filosofica, partindo-se da premissa de que problematizar
o local ndo possui relagdo com o saber filosofico, uma vez que este ¢ universal, significa
também aceitar uma légica que, hd séculos, vem marginalizando a alteridade

epistemologica dos povos latino-americanos.

Essa retdrica ndo € veridica, pois cada filésofo, ao elaborar sua concepg¢do filoséfica,
parte de reflexdes de um dado contexto local, ou seja, de onde vivencia os problemas

existenciais, sociais, econdomicos e politicos.

Pensar as grandes questdes da humanidade — como a finalidade da existéncia, liberdade,
moral, ética, Deus, democracia e outros temas — eclode de reflexdes que inicialmente
estdo cravadas por seu contexto geopolitico, cultural e historico. A indagacao filosofica

surge de um contexto concreto e vai ganhando projecao global, se universalizando.



Para Zea (2015), a filosofia ndo deixa de ser auténtica ou torna-se restrita apenas pelo
fato do debate e da reflexdo se iniciar de problematicas que, no comeco, sao locais. Por
exemplo, Platdo, Descartes, Locke e Hegel, por mais que falem em nome de um /ocus
epistémico ndo situado, os contextos nos quais estavam inseridos influenciaram o seu

filosofar, pois:

cada um deles refletiu sobre os problemas que sua propria realidade
colocava, buscando dar solugdo aos mesmos. Platdo enfrentou o
grande problema de seu tempo, o da crise da cultura helénica expressa
na Guerra do Peloponeso, da qual foi testemunha. Descartes enfrentou
a crise do Mundo Antigo e o nascimento do Moderno, expresso nas
guerras de religido e no nascimento de uma ciéncia que negava os
dogmas de uma religido ja esclerosada; Locke, por seu lado, enfrentou
os problemas que se colocavam sobre um conhecimento que punha de
lado a metafisica e mostrava ao homem sua capacidade de dominar a
natureza e pd-la a seu servigo. Hegel refletiu frente as mudangas que a
Revolugdo Francesa representava para o mundo, como mdaxima
expressao da liberdade, e o suposto término da relagdo senhor-escravo
em que o Mundo Antigo, agora posto em crise, hd muito havia
repousado. (ZEA, 2015, p.08).

Para ilustrar o argumento de Zea (2015), apresenta-se, como exemplo, a fala de dois
filésofos, Descartes (2001) e Hegel (1995), que demonstram que alguns acontecimentos
pessoais e sociais da vida influenciaram, de alguma maneira, em suas produgdes

tedricas, como se¢ observa abaixo em Descartes:

Mas ndo recearei dizer que penso ter tido muita sorte por me ter
encontrado, desde a juventude, em certos caminhos que me

conduziram a consideragdes e maximas com as quais formei um
método [...] (DESCARTES, 2001, p.06).

Também em Hegel:

La nacién alemana ha logrado llegar hoy, en general, a un grado
tal de seriedad y de elevacion de conciencia, que ante nosotros
solo pueden valer ya las ideas y lo que demuestre sus titulos de
legitimidad ante el foro de la razon; y va acercandose mas y mas
la hora del Estado prusiano basado en la inteligencia. No
obstante, también entre nosotros han venido la miseria de los
tiempos y el interés de los grandes acontecimientos mundiales
[...] (HEGEL, 1995, p.04).

Descartes ndo nega que os caminhos trilhados em sua vida marcaram as suas reflexdes
sobre o método cientifico e Hegel sublinha a problematica dos grandes acontecimentos
mundiais, e a importancia do papel do Estado Prussiano e da filosofia alema nesse

cenario.



Como se discutiu ao longo desse trabalho, essa matriz de poder / saber ¢ a
colonialidade, que invade as relagdes de cardter tanto macrossociais quanto
microssociais, ou seja, a colonialidade estd presente nas decisdes dos Estados-Nacao,
nas reunides do Conselho de Seguranca das Nagdes Unidas ou no saldo do Forum
Econdémico Mundial em Davos na Suiga. A colonialidade atua no cotidiano quando se
reforca a ideia de indio ou campesino como sujeitos ndo modernos, logo, atrasados, ou

na auséncia dos saberes latino-americanos nas escolas e Universidades.
CONSIDERACOES FINAIS

A filosofia € o saber que se coloca sempre como a reflexdo critica sobre os fundamentos
do ato de conhecer e de produzir conhecimento. Tem como tarefa, voltar-se para si, mas
ndo entrar numa redoma abstrata e sim entrar em contato com o seu entorno, respirar o
seu cotidiano, olhar nos olhos daqueles que constroem o mundo ao seu lado. O didlogo

Sul-Sul ¢ imprescindivel, uma comunicag¢do intercultural entre os subalternos ¢ urgente.

A afirmacdo da cultura negada ¢ importante, como ja muitas vezes mencionado, afirmar
a cultura latino-americana e caribenha, brasileira ou amazonica nao ¢ uma defesa do
ufanismo, afirmar a cultura latina, ¢ afirmar a existéncia de milhares de sujeitos, ¢
defender a unidade na diversidade, diversidade cultural, histérica e epistémica. A
valorizagdo da cultura e histéria da amerindia ¢ fortalecer uma critica a partir das

fissuras da modernidade / colonialidade.

Para valorizar a cultura, afirmar os saberes culturais latino-americanos, professores,
estudantes e coordenadores precisam dialogar com os diferentes sujeitos latino-
americanos: indigenas, quilombolas, movimento negro, feministas, campesinos,
ribeirinhos, operdrios, coletivos de juventude, associacdo de moradores dos centros

periféricos, entre outros segmentos sociais.

Essa proposta de encontro intercultural / descolonizador, ndo serd intercultural /
Decolonial se apenas limitar-se a contatos pontuais e muito menos a contatos que nao
questionem as assimetrias de poder existentes entre a universidade e os saberes-outros.
E, no caso especifico da filosofia, enquanto os professores, alunos e filésofos
continuarem exaltando a tradi¢do filos6fica como um saber que estd situado numa
universalidade e neutralidade cognitiva, isto ¢, enquanto nao for revelado que a filosofia

e o seu ensino estdo localizados numa geopolitica do conhecimento e que estdo



comprometidos com os valores, interesses e ordenamentos do sistema-mundo moderno /

colonial / capitalista / patriarcal / racista a colonialidade do saber permanecera.
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